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A BIOETICA NO HORIZONTE DA ENCRUZILHADA
CONTEMPORANEA'

Em 31 de Julho de 2001 a Camara dos Representantes dos
EUA rejeitou de forma radical a clonagem humana. A recusa incluia
tanto os fins reprodutivos como 0s objectivos terapéuticos.
Simultaneamente, visando criar uma medida de compensacao
dirigida para industria e a comunidade cientifica do sector, alguns
dos congressistas envolvidos no debate sublinhavam que a porta
deveria ser aberta no sentido de autorizar as clinicas de fertilidade a
ceder os embrides excedentarios para a investigacdo médica.

81. Para além da casuistica. No longo debate, que precedeu
esta tomada de posicdo desse importante braco do poder legislativo
federal norte-americano, foram trocados muitos argumentos e
invocadas muitas razdes, de entre as quais sobressaem as do foro
ético. Estamos aqui, claramente, perante uma das muitas
controveérsias bioéticas, que caracterizam a atmosfera intelectual do
nosso tempo. Tratam-se de temas com uma amplitude que
ultrapassa em muito, tanto na vertente dos fundamentos, como na
das consequéncias, o simples elenco extensivo 0S «casos»
assinalaveis dentro da taxinomia da "bioética".

Seja na discussdo quotidiana das comissdes de ética
hospitalares, seja na meditacdo sobre os limites a prossecucédo da
investigacdo e posterior mercantilizacdo dos novos achados em
matéeria de organismos geneticamente modificados, a verdade é
gue o tratamento das questdes da bioética nos deixa sempre uma
sensacao de insuficiéncia, de défice de pensamento, enquanto ndo
somos capazes de ganhar distanciamento critico face aos métodos
e as praticas correntes dos sistemas e sub-sistemas sociais,
cientificos e econdmicos que servem de berco a esses problemas.

! Este ensaio retoma e reformula o seguinte texto: “A bioética na encruzilhada”,
Contributos para a Bioética em Portugal, ed. Jodo Ribeiro da Silva, Antdénio Barbosa e
Fernando Martins Vale, Lisboa, Centro de Bioética da Faculdade de Medicina da Universidade
de Lisboa - Edigbes Cosmos, 2002, pp. 181-188.
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82. Poder e incompletude. O que é que nos podera fazer
superar o risco de transformar a bioética num simples cddigo de
boas préticas da tecnociéncia, e em particular da medicina? O mais
importante € a compreensdo de que as questbes da bioética séo,
em primeiro lugar, questdes éticas em sentido geral e proprio.

Isso significa que os problemas da bioética remetem para as
caracteristicas essenciais da condicdo humana que conduziram &
emergéncia da reflexdo ética, a saber, a combinagcao entre o poder
e a incompletude. O poder na sua multiplicidade de formas e
exercicios. A incompletude, inerente a situacdo existencial dos
seres humanos, inscritos na fragilidade essencial do tempo e da
finitude.

SO existe ética porque existe um poder, uma capacidade de
afectar a vida dos outros seres humanos e dos sistemas de
relacdes onde estes se situam, envolvendo nisso miriades de outras
criaturas. E esse poder € dinamico, capaz de se multiplicar, de se
tornar pletérico e desmesurado. Se o poder humano fosse idéntico
ao da chita, o mais veloz mamifero terrestre, que, apesar do
apurado 'instinto’ falha por vezes na perseguicdo a sua presa, nao
haveria lugar a ética, mas apenas a um aperfeicoamento da técnica
humana. A ética estuda as condi¢des da aplicacdo do poder, ndo no
sentido da prevencdo do erro associado a (in)correcta ou
(in)eficiente aplicacdo da forca, mas sim no sentido da prevencao
do mal. A ética coloca o agir humano numa ordem diversa da do
custo-beneficio relativamente ao exercicio do seu poder. A procura
pela determinacdo da ordem ética tem a ver com a conformidade,
ou nao, do agir humano com uma certa configuracdo acerca do que
€ considerado como constituindo as propriedades da esséncia da
dignidade humana. Esse modelo humano esta presente e latente
em todas as grandes obras éticas, de Aristoteles a Kant. O espectro
gue assola a ética, enquanto exercicio do poder, ndo é o do erro,
mas o do mal, entendido como a impoténcia do ser humano para se
tornar idéntico a si mesmo, ao projecto de si para si proprio exigido
na sua esséncia.

Num certo sentido todas as configuracdo do humano que
estruturam o0s projectos éticos sdo pré-figuracdes, consistem em
antecipacOes representativas de um dever-ser da condicao
humana. Se a natureza humana fosse dada total e imediatamente
nao haveria lugar para a ética. A ética fala-nos de uma humanidade
gue € para si propria um horizonte e uma tarefa a realizar. Trata-se
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de um exercicio esforcado de um poder, visando actualizar uma
prefiguracdo da condicdo humana. Essa dimensé&o da incompletude
medular da condicdo humana esta patente em todos os grandes
projectos éticos, desde o mundo da Antiguidade até & modernidade.
No entanto, algo de substancial ocorreu com o advento da
modernidade, como iremos ver mais adiante.

§3. Etica e niilismo. A preocupacdo com a bioética surge
num periodo histérico onde convivem na consciéncia publica
representacbes dominantes de sinal contraditério. Por um lado, a
percepcdo generalizada de que todos os grandes paradigmas,
todas as grandes prefiguragdes humanas do projecto humano, que
sustentavam as diferentes constelacbes éticas entraram em
acentuado e incerto declinio. O tempo do niilismo, profetizado ha
mais de um século por Nietzsche, € hoje a nossa atmosfera
matricial. Por outro lado, nunca existiu tanto poder acumulado, sob
multiplas formas e tipos, pela espécie humana, aumentando de
modo exponencial tanto a possibiidade do erro como a
inevitabilidade do mal, como as tragédias do século XX o
testemunham de modo redundante.?

Esta consciéncia de um nucleo contraditorio, que resiste a
qualquer tentativa de reconciliacdo, tem conduzido a uma explosao
intelectualmente precaria, sem profundidade nem fundamento
suficientes. A explosdo de éticas particulares, de deontologias
fragmentares soa como um grito de angustia. Num mundo
seccionado, onde cada um ocupa um nicho especifico, ou vé a sua
identidade repartida por diferentes moédulos de um labirintico arranjo
de redes e sistemas. A demanda hodierna da ética € em grande
medida uma desesperada tentativa de ocultar a sua falta radical. Os
filosofos deixaram de se ocupar com a ética, porque ainda estao
demasiado ocupados em sair dos escombros das antigas
fundacdes desmoronadas pelos vendavais do niilismo.

§4. Etica e Cristianismo. A inflacdo ética que hoje nos
avassala é, assim, sinal de pobreza e ndo de abundancia. Uma
pobreza, inevitavel e necessaria. Vejamos melhor.

Nos ultimos dois mil anos o Ocidente produziu dois tipos
fundamentais de ética, cujo fulcro era constituido por dois modelos

2 Sobre o niilismo em Nietzsche: Viriato Soromenho-Marques, A Caracterizagéo
tragica do Niilismo em Nietzsche, 1984.
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de dever-ser, duas pré-configuracdes do ideal humano de supremo
bem.

O primeiro destes ideais de humanidade e de projecto ético
estd indissoluvelmente associado a vitéria do Cristianismo. A
ascensdo e posterior hegemonia do Cristianismo interrompeu 0s
séculos de experimentacdo da Antiguidade. As incertezas da Grécia
classica e do helenismo, as dlvidas e angustias de sofistas,
estoicos, epicuristas foram apaziguadas, mesmo brutalmente, pela
vitéria quase total do Cristianismo. Esta religido, e a maquina
imperial romana que rapidamente passou ao seu servico, foram
capazes de se constituir em horizonte de sentido para a
"humanidade europeia"”, recorrendo a uma expressao de Husserl,
durante mais de mil e quinhentos anos. 0O segredo do Cristianismo
consistia na cisdo entre as duas cidades, a dos homens e a de
Deus. A primeira consistia num exercicio preparatorio para a
possibilidade da segunda.

Num mundo brutal, caracterizado pela constante exposi¢ao da
humanidade a uma natureza inOspita, perante a qual o poder
humano se encontrava permanentemente numa relacdo de défice, a
ética de fundo cristdo foi um elemento axial de esperanca.
Aumentou a coesdo social, conferiu dignidade a miseravel e
efémera existéncia humana, foi um factor indispensavel na
disciplina colectiva e no bom funcionamento dos mais que
rudimentares aparelhos de Estado, que sem a lealdade voluntaria
de subditos religiosamente motivados jamais poderiam actuar com
um minimo de eficacia.

O cristianismo protagonizava, na expressdo de Auguste
Comte, uma verdadeira dimensdo de “poder espiritual” (pouvoir
spirituel). Ele funcionava como um factor de mediacdo e de
conciliacdo, mesmo entre interesses objectivamente em rota de
colisdo. Construido com os materiais aparentemente frageis, que
Sao 0s conceitos e 0s valores comuns, 0O cristianismo permitiu, por
exemplo, que Portugal e Castela partissem para a conquista do
mundo, sem se esmagarem mutuamente, a partir do entendimento
garantido pelo Tratado de Tordesilhas. Esse Tratado seria

% O tema da « crise existencial da humanidade europeia » (Lebenkrisis des
europaischen Menschentums) é amplamente desenvolvidos em: Edmund
Husserl, Die Krisis der Europdischen Wissenchaften und die Transzendentale
Phanomenologie, p.5 e segs.
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impossivel sem o respeito da autoridade espiritual do papa
Alexandre VI, partilhado pelos dois Estados.”

Contudo, a cisdo vital encontrava-se la, desde Santo
Agostinho. As duas cidades, a dos homens e a de Deus, eram
ontologicamente diferentes. N&o é preciso ler o jovem Hegel, que se
lamentava de o cristianismo educar para se ser "cidaddo do céu”
(Biirger des Himmels), desprezando a cidadania telrica.” Ndo é
necessario estudar Feuerbach ou Nieztsche para perceber o
significado radical da esquizofrenia metafisica que servia de base
ao cristianismo. Basta seguir o percurso crucial Lutero, o grande
reformista e renovador do cristianismo. Basta ler o modo cruel como
ele explicava aos camponeses alemaes, mergulhados na fome e no
desespero, que entre as duas cidades ndo ha comunicacdo. Basta
ler o apelo que Lutero lanca aos principes, em 1525, para que
empreendam o exterminio de mais de 100 000 camponeses, em
nome da doutrina dos "dois reinos" (zwei Reiche), para
compreender os limites da ética cristd e algumas das razdes que
conduziram a sua implosdo, ao longo dos ultimos séculos do
processo de secularizacdo.®

86. A ética da modernidade. O segundo ideal de
humanidade destes Ultimos dois milénios de historia ocidental
irrompeu a partir das proprias insuficiéncias e das dilaceracoes
internas do Cristianismo. O segundo modelo de ética ganhou félego
e forcas a partir dai. E insensato tentar estabelecer genealogias
demasiado rigorosas, contudo, ao lermos Pico della Mirandola ou
Maquiavel teremos de reconhecer que o humanismo foi um dos
factores genéticos fulcrais da nova ética, a que poderemos
designar, sem grande rigor, como moderna.

A nova ética ndo se contentava com a transferéncia do ideal
de humanidade para o além transcendente da Cidade de Deus. A
nova ética ndo aceitava que o ser humano de limitasse a aceitar

4 Auguste Comte, “Considérations sur le Pouvoir Spirituel” [1826], p. 97.

®> “A nossa religido quer educar os homens para cidaddos do céu, cujo olhar
esta sempre dirigido para o alto, e com isso convertem-se em estranhos 0s
seus sentimentos humanos.” (Unsere Religion will die Menschen zu Burgern
des Himmels, deren Blick immer aufwarts gerichtet ist, erziehen, und dartber
werden ihnen menschliche Empfindungen fremd.), Hegel, “Fragmente Uber
Volksreligion und Christentum (1793-1794), p. 42.

® Viriato Soromenho-Marques, “A Reforma luterana no Horizonte da Filosofia
Politica”, pp. 13-42.
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passivamente o primado da natureza sobre as debilidades da
cultura. Ela apostava na tese de que o ser humano tinha como
tarefa mais nobre a co-criacdo da sua propria esséncia. Os
humanos deviam aumentar o seu poder sobre a natureza e tinham
de apostar na perseguicdo de um ideal ético de perfeicdo no "aqui e
no agora".

O verdadeiro manifesto humanista encontra-se nas paginas,
redigidas em 1486, por Pico della Mirandola. Num dialogo entre
Deus e Adao, o primeiro homem, o autor florentino determina a
condi¢do humana como radical abertura para a tarefa da co-criacao,
através da accao de uma liberdade que pode elevar ou degenerar a
condicdo humana:

“(...) Adao, ndo te demos nem um lugar determinado, nem um
aspecto que te seja proprio, nem tarefa alguma especifica, a fim de
de que obtenhas e possuas aquele lugar, aquele aspecto, aquela
tarefa que tu seguramente desejares, tudo segundo o teu parecer e
a tua decisao (...) Nao te fizemos celeste nem terreno, nem mortal
nem imortal, a fim de que tu, arbitro e soberano artifice de ti mesmo,
te plasmasses e te informasses, na forma que tivesses
seguramente escolhido. Poderas degenerar até aos seres que sao
as bestas, poderas regenerar-te até as realidades superiores, que
sdo divinas, por decisdo do teu animo”’

O humanismo de Florenca juntou-se as descobertas
maritimas e geograficas de Lisboa e Palos, e foi ampliado pela
poderosa conjugacado entre ciéncia e técnica nos séculos XVI e
XVII. Uma nova astronomia e uma nova fisica deram a humanidade
uma experiéncia de amplitude e de poder como jamais esta havia
experimentado antes. Doravante, o lema seria o da transformacao
da natureza e ndo o da adaptacdo do homem aos limites e
constrangimentos a que aquela o submetia. Esse foi um longo
processo, de secularizacao e de modernidade, ao qual ainda nos
encontramos profundamente vinculados.

87. A ética kantiana. Sensivelmente a meio desse processo
surgiu a formulacdo mais acabada da nova ética: a obra de Kant.
Comparativamente ao que Kant conseguiu, as centenas de ensaios
sobre ética e moral produzidos entre o final do século XVIII e os

" Giovanni Pico della Mirandola, Discurso sobre a Dignidade do Homem/ Oratio
de hominis dignitate, pp. 51-53.
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nossos dias ndo passam de comentarios, por vezes profundos,
outras vezes pueris.

A grandeza de Kant reside em varios motivos. O mais forte de
todos foi o de ter inserido a sua ética no seio de uma grandiosa
interpretacdo da estrutura da racionalidade como destino da
esséncia humana. Os principios construtivos da ética pertenciam ao
dominio transcendental, e em particular a esfera pratica. Eram parte
daquele nivel da identidade humana que, segundo Kant, ndo era
retrada ao mundo da experiéncia, mas antes o0 permitia
compreender e transformar. Por seu turno essa esfera pratica
confundia-se com o essencial da razao. A razdo nao era um dado,
um resultado consolidado, mas antes um fazer e um processo. Que
se joga no espaco e no tempo. Que se decide na historia. Kant ndo
s6 manteve como alargou a universalidade. Kant estendeu a sua
ética universal a todos os seres racionais (incluindo os de outros
mundos possiveis), acolheu nela os ateus, contrariando o0s
preconceitos de Locke, e proclamou, sem fanfarras de optimismo
técnico, que o destino da humanidade se jogava na maximizacéo da
cultura e na construcdo de uma sociedade internacional baseada no
império da lei e da liberdade.

E impossivel, ainda hoje, ler Kant sem emoc&o. A sua obra
constitui 0 momento mais alto do segundo grande tipo de ética
desenvolvida pelo ocidente, aquele que despontou de dentro do
processo de secularizac&o. Apesar dos cuidados e das precaucdes,
nao é dificil perceber a distancia imensa que separava o kantismo
do cristianismo. Kant apostava na possibilidade de uma noosfera,
de uma esfera do espirito que nao fosse tutelada pela Revelacéo, e
pelos seus respectivos funcionarios. Acreditava na possibilidade de
uma espiritualidade nao ritualizada, de uma religiosidade sem
profetas nem sacerdotes. Numa experiéncia religiosa que nao
comecasse com Deus, mas que fosse alimentada apenas pela
esperanca de o merecer, através do desenvolvimento da dignidade
humana. Dignidade essa considerada como inadequada para ser
instrumentalizada e posta ao servico de outra coisa que nao ela
prépria. Foi 0 momento mais construtivo e mobilizador das forcas
espirituais da tradicdo ocidental nos ultimos séculos.

88. técnica, ética e crise ambiental. Kant ndo deu suficiente
atencdo ao fenomeno da técnica. Pensadores seus
contemporaneos, como Rousseau e Herder, fizeram-no com mais
sagacidade e perspicacia do que o mestre de Konigsberg. Nos dois
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séculos seguintes a técnica aprofundou-se e expandiu-se
desmesuradamente, e hoje a cultura ndo € outra coisa sendo a
tecnosfera. Auguste Comte percebeu o seu poder demidrgico. Marx
também. Contudo, até muito recentemente poucos eram 0S
pensadores -- entre eles, Ellul, Heidegger, Jonas e Habermas -- que
tinham sido capazes de resistir ao logro amplamente difundido que
consiste em considerar que a técnica seria hoje um simples
instrumento, ao servico das necessidades de um sujeito humano,
cuja identidade permaneceria autbnoma e imune a propria accao
dos meios técnicos. O atraso com gue hos demos conta do advento
de uma crise ambiental é prova suficiente desse défice de reflexao
acerca do significado e alcance da técnica.

Por outro lado, a crise ambiental parece abrir o caminho para
voltarmos a inspiracdo do estoicismo classico: as leis da cidade
devem apoiar-se nas leis da natureza e do préoprio cosmo. SO que,
desta vez, o suposto dessa articulacdo ja ndo residira numa
antecipacao representativa do que poderemos designar como
«simpatia universal». Pelo contrario, 0 nosso hipotético ‘regresso a
natureza’ é fundado nos resultados acumulados e assustadores da
provocacao tecnocientifica do mundo natural, na radical «antipatia
universal» despertada pelo modo como a nossa civilizagao foi
capaz de hipertrofiar o espaco e o tempo antropicos, ao ponto de
colocar em perigo a «harmonia universal», que essa mesma
civiizacdo teve o mérito de perceber sob varias designacoes,
nomeadamente a de «equilibrio ecologico», através do
desenvolvimento da capacidade de ‘pensar contra si proprio’, de
colocar a verdade acima das conveniéncias, no fundo atraves dos
valores de disciplina e veracidade da cultura cientifica de que os
ocidentais tanto se orgulham.

O novo regresso a natureza exigiria uma alteracao radical do
comportamento social e individual dominante nos ultimos séculos.
Teriamos de ser capazes de adoptar uma nova atitude de prudéncia
e contencao face aos nossos novos instrumentos de poder.
Teriamos de ganhar distanciamento critico e capacidade de decisdo
politica para tomarmos a iniciativa em matéria de investigagdo e
desenvolvimento tecnolégico, em vez de, como acontece
actualmente, nos limitarmos a ensaiar medidas de adaptacédo e
minimizacdo dos impactes face aos factos consumados da
tecnociéncia. Mesmo com o auxilio do que costumo designar como
«pedagogia da catastrofe» (a coragem e sabedoria que individual e
colectivamente vamos retirando da experiéncia de sofrimento
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associada aos problemas sem resposta do mundo contemporaneo)
sera muito dificil abandonarmos a estreita dependéncia
desenvolvida pela nossa cultura para com a ideologia faustica da
expansao e do crescimento sem limites. Como ganhar apoio para a
prudéncia numa cultura que transformou o0 crescimento
desmesurado na sua religido e no seu credo axial?

89. Uma nova idade para Fausto. Existe uma outra
alternativa, que € a de continuarmos a seguir pelo caminho por
onde temos prosseguido até aqui, ignorando os sinais de perigos e
as adverténcias. Para ndo nos submetermos ao império da natureza
e a necessidade de |he pagar os tributos da nossa propria
debilidade ontolégica aperfeicoamos a técnica. Com ela tentamos
submeter o mundo, compeli-lo a adaptar-se as nossas
necessidades, como se elas fossem a lei demilrgica de uma
«segunda natureza». SO que chegamos ao ponto em que a
manipulacdo da natureza que se encontra no horizonte imediato ja
nao se situa meramente no plano fisico e mecanico, mas dirige-se
para o cerne da vida, questiona os filamentos mais profundos da
organizacdo biologica, incluindo a intima arquitectura do corpo
humano.

A recusa da prudéncia no alargamento técnico de uma
«segunda natureza» passa hoje, metonimicamente, pela expanséo
dos mercados das culturas e dos alimentos geneticamente
modificados. Mas as possibilidades que instrumentalmente se
encontram abertas vao muito mais longe do que isso. O caminho da
clonagem para fins reprodutivos, ou o advento de ciborgues,
encontram-se entre as portas abertas. Mas, muito mais do que isso,
a via esta rasgada na direccdo do desenvolvimento de uma
verdadeira industria das “antropotécnicas” (Anthropotechniken), a
transformacdo abissal por via das bioengenharias das tarefas
milenares da educacédo e da disciplina social. A estrada historica
aponta-nos o caminho da transformacdo da humanidade num
auténtico “parque humano” (Menschenpark), na expressao
provocativa de Peter Sloterdyjk.®

O desenvolvimento tecnocientifico entrou numa nova fase,
marcada pela revolucédo biologica. O grande desafio da bioética € e

8 Peter Sloterdijk, Regeln fiir den Menschenpark, 1999. No ultimo ensaio deste
livro teremos ensejo de analisar melhor as teses principais deste autor.
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serd, sem duvida, o de investigar até que ponto as biotécnicas nao
transportardo no cabaz imenso das suas esperancas, em particular
na area da medicina e da saude em geral, também as sementes do
perigo da destruicdo da proépria identidade e dignidade da condicéo
humana. Importa perguntar, por exemplo, se num mundo
completamente modelado pelas biotécnicas, onde os riscos de
desequilibrio e de violéncia (inerentes a prépria experiéncia da
liberdade humana) fossem prevenidos com éxito por uma diligente
programacdo genética teria sentido falar-se ainda de ética ou
mesmo de humanidade?

810. As causas da bioética. O que esta hoje em causa no
dominio da bioética passa tanto pela promocdo de uma nova
relacdo da humanidade com, e na natureza (o desafio ambiental),
como tambéem pela defesa da integridade humana, perante o risco
de ela ser o proximo alvo da expansédo desmesurada da técnica.

A sobrevivéncia da ética € inseparavel da existéncia
substantiva de algo a que possamos designar como «autonomia»
na esfera da condicdo humana. Infelizmente, esse rincao
fundamental da transcendéncia esta também ele ameacado. Sem a
capacidade de autodeterminacdo, inerente ao conceito de
autonomia, ndo fard qualquer sentido falar-se de liberdade ou de
ética. Sem autonomia, e sem as instituicdes sociais e politicas que
sejam criadas e postas ao seu servico, a vida humana sera
remetida para um subsistema das técnicas logisticas e
administrativas.

A bioética situa-se, assim, numa encruzilhada fundamental do
destino humano. Ela obriga-nos a retomar a inspiracéo aristotélica
acerca da unidade da sabedoria pratica. As questbes da bioética
remetem-nos para a cumplicidade entre os diversos segmentos da
razao pratica e para o primado da «vida boa», o0 mesmo € dizer,
para a necessidade de investir e revestir o debate politico travado
na esfera publica de uma nobreza e de uma importancia
fundamentais.

A bioética transporta-nos para o fulcro essencial da ética no
centro de uma civilizagdo tecnologica em crise aguda. Mais do que
nunca temos de interrogar, debater e afirmar os principios que nos
permitam responder, no contexto do século XXI, as perguntas
definidoras da condicdo humana: como usar o poder sem tombar na
injustica? Como ser livre aceitando a incompletude matricial do

10
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«estar no mundo»? Como realizar o projecto humano sem ferir
mortalmente a sua dignidade e autonomia?

Viriato Soromenho-Marques
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